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KOSMOPOLITIZAM – JEDNA VIZANTIJSKA 
PARADIGMA

Sasvim je jasno da se nalazimo u novom dobu, kulturnom, politi~kom i 
civilizacijskom poretku i ure|ewu koje je zapo~elo 1989 sa ru{ewem berlin-
skog zida i propa{}u tkz. „realnog socijalizma”, a ustoli~eno sa zalivskim 
ratom. Dominantna dru{tvena paradigma u savremenom srpskom prostoru je 
modelovana prema jednom evroatlantskom obrascu progresa i prosperiteta. 
Termin evroatlantske integracije, upravo zato {to manipuli{e nerealnim 
(industrijskim i ekonomskim) optimizmom progresa simbolizuje stalno 
izmi~u}u granicu, koja }e kao kod Sofokla dovesti heroja „u otvor jednog 
me|uprostora odakle mu kona~no sti`e wegova propast“.1 Tako se va`e}a pa-
radigma otkriva u odbacivawu svakog autenti~nog istorijskog promi{qawa i 
oslonca, a sve se vi{e pokazuje u kompilatorskom vrednovawu, li{enom svakog 
konteksta, katalo{kih obrazaca Zapada. Profetske slike New Age na}i }e se 
ve} sasvim rano, u ~asopisu Look od 16. 1. 1962, gdje }e ~uveni izraelski lider 
Ben Gurion do detaqa opisati sliku savremenog svijeta sa tendecijama ka no-
voj politi~koj organizaciji savremenog svijeta li{enoj svih metafizi~kih 
komponentni. Dvadeset godina kasnije u jednoj literarnoj formi Xorx Orvel 
}e otkriti nam i ne{to vi{e, da je stvarnost fantasti~nija od svake fikcije. 
Na{ zadatak je ovdje da poku{amo istorijski da poka`emo kakva je tradici-
ja formirala Evropu, da bi na osnovu wenog odnosa prema pro{losti mogli 
definisati savremenost. 

Da li kada govorimo o Evropi mi imamo na umu jedno ta~no odre|eno 
zna~ewe, ili govorimo zapravo o jednom smislu koji je prije stvar pro{lih 
vremena nego jedne realnosti?  I ko je i u kolikoj je mjeri Evropqanin i ko je 
zapravo nu`ni a ko zakoniti naslednik toga evropskog (vizantijskog) nasle|a? 
Kako otkriti lice Evrope? Zar nije evropski profil i fa{isti~ki re`im 
i komunisti~ka diktatura, zar nije wen rimokatoli~ki pijetizam (Eu|enija 
Pa~elija) vi|en u Jasenovcu, u Vartolomejskoj no}i, u Srebrenici ili 
Orahovcu? Na sre}u Evropa nije samo to, Ona posjeduje kapacitet kriti~ke 
samosvijesti, koncept “racionalne civilizacije” kojim se uvijek preispituje 

 
1 Beaufreat J., “Remarques sur Oedipe, Remarques sur Antigone”, UGD 10/18, Paris 
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smisao sopstvenog postojawa, ona je spremna za doga|aj uvida u osnovne odnose 
i mogu}nosti slobode. Evropski horizont }e od svojih po~etka biti ispuwen 
problemima politi~ke slobode, sekularizovanih qudskih prava. Taj prostor 
}e biti ispuwavan novim idolima i totalitarnim naznakama, ali }e isto tako 
visoko nositi, u svim svojim formama i istorijskim fazama, kosmopolitski 
ideal su`ivota ili simpolitije. Od Dantea koji zove Wema~ku da ujedini 
Evropu preko Pijera de Boisa, u~enika Tome Akvinskog, pa francuskog vo-
jvode De Sulija, Lajbnica, Monteskjea, Novalisa itd. ideal ujediwenog pro-
stora razli~itih kultura biti }e u osnovi evropske gra|evine. Taj ideal je 
zapravo dio onog obrazovnog nasle|a one zajedni~ke svijesti o drugom kao 
neophodnom osnovu moga postojawa koji je ugra|en u temeqima Romejskog 
hri{}anskog carstva. Pol Valeri }e re}i ondje gdje je Platon i Aristotel 
tu je i Evropa, pa nastavqa i gdje su imena Isusa i Mojsija ondje je Evropa. 
Ukratko Jerusalim, Atina, Rim i Carigrad predstavqaju ona ~etiri egzis-
tencijalna toposa na ~ijim se kolonama izgradio wen dana{wi lik. Ali ona 
pemptusia, quinta essentia Evrope bez koje se ne bi mogla zamisliti je wena 
hri{}anska istorija. Tu istoriju, i tu odlu~uju}u karakteristiku wenog lika 
donijela je Evropi vizantijska civilizacija. Taj lik nije uvijek jednostavno 
otkriti i spaziti bez smijelog putovawa, “bez refleksije prethodne datosti 
koja nije u potpunosti obja{wena”.2 Vizantija }e donijeti onu univerzalnu 
viziju, svepro`imaju}i i sveobuhvataju}i duh op{teg i kosmopolitskog na os-
novu kojeg je svijet bilo mogu}e u~initi “jednim svijetom”. Ovo naravno ne 
zna~i da postoji “jedinstvena istorija ~ovje~anstva, koja te~e pravo u jednom 
smjeru” kako je to zapazio Jan Pato~ka u svojim raspravama o jezgru evropskog 
mi{qewa, ve} da je za na{ uvid “potrebno istorijsko slagawe i kodifikacija 
na{eg iskustva” dakle da razumijemo da je svaka interpretacija, na osnovu 
koje mo`emo i druge razumijeti, zapravo samointerpretacija. Vizantijski 
univerzalizam je zapravo retrospekcija one vizije koju je Pitagora imao, 
kada je gledaju}i u zvjezdano nebo po prvi put jedan fizi~ki toponim uranos 
(ορανός) preimenovao u metafizi~ki kosmos, dakle svod kao ure|eni sklad u 
kome logos vlada. Od tada pa sve do osnivawa Vizanta na Bosforu, odre|uju}i 
put evropske civilizacije koji je do tada bio samo geografski pojam, a ne 
duhovni, je bio logos i ratio. Od tada pa do danas logosu se pridru`uje pistis, 
na vje~nost }e biti dodata kosmopolitska dimenzija besmrtnosti. U trenutku 
kada posustali jelinski svijet do`ivqava jednu duhovnu agoniju,3 okre}u}i in-
teresovawe sa kosmosa prema sebi, odlaze}i u misticizam i gnosticizam, kada 
polisno ure|ewe zasnovano na onome blagoslovenom `ivqewu i stremu pre-
ma znawu, otkriva se hri{}anski kosmos u kome evdemonisti~ki princip je 
`rtva i qubav za drugoga i gdje znawe je zamjeweno brigom za spasewe. Umjesto 
Zenonova Kosmopolisa otkriva se Hristov Uranopolis. Nestaje `ivog 
politi~kog interesa i odgovornosti u onom vidu u kome je postajao u jelinskoj 

 
2 Krumbacher K., Geschichte der Byzantinischen Literatur von Justinian bis zum 

Ende des oströmischen Reiches (537-1453), München 1897.
3 [izma koja je nastala u 11 vijeku posledica je ~iwenice da Zapad nije mogao da 

duhovno isprati nivo vizantijske izra`ajnosti i duhovnog iskustva.
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misli, kao briga du{e za polisnu zajednicu, a nastaje odgovornost ~ovjeka koja 
se izra`ava u sotitiriolo{kim stremqewima. Ne postoji u tom vidu dakle 
politi~ka, ve} samo kulturna i duhovna odgovornost u vizantijskom carstvu. 
Dovoqno je da je ~ovjek hri{}anin pa je vizantijski gra|anin. Ti si onda od-
govoran u svakom toposu (a ne samo u svome), u svakom kraju zemqe i mora, ma 
gdje da se na|e{, tvoja odgovornost je bez obzira na politi~ku profilisanost 
prostora. Kada se govori o naciji u vizantijskom smislu, misli se kako to ka`e 
i Lav VI, na hri{}ansku naciju, na nacionalno odre|ewe ~ovjekove slobode, 
na wegovo pravo da izabere svoj nebeski rod. Ona je u svojoj jedanaest vijekova 
dugoj istoriji opstala kao respublica christiana, koja je uvijek uve}avaju}i svo-
je stanovni{tvo, nudila jednu univerzalnu, kosmopolitsku sliku svijeta koja 
je imala ne politi~ki program asimilacije ve} metafizi~ki osnov spasewa 
du{e. Problem politi~kih sloboda ili dana{wih qudskih prava, problem 
slobodnih ili robova ili Romejskih gra|ana i varvara zamjewen je zajednicom 
“svete nacije” u kojoj nijesu svi jednaki i svi nemaju iste mogu}nosti ali svi 
su djeca bo`ja i svi mogu da se spasu.

Kada je Julijan (361 – 363), zabranio hri{}anima da weguju jelinsku pis-
menost smatraju}i da je jelinstvo ili jelinstvuju{}e (το ελληνίζειν) strano 
hri{}anstvu, wemu odgovara wegov {kolski drug Grigorije Nazijanzin zvani 
Bogoslov u svom ~uvenom radu (Τίνος το ελληνίζειν). Jelinski je, ka`e on, 
na~in `ivota a ne jezik, mogu}nost i sposobnost koju nosi{ u sebi da se su-
protstavi{ na dostojan na~in svakoj nevoqi. Da se jelinski prika`e{ u sva-
kom trenutku svoga `ivota, na~inom kako hoda{, kako se obla~i{, kako si sam 
gospodar svoje moire. Zato }e triptih vizantijske civilizacije, hristijani-
zovani dr`avni aparat, jelinska kultura i hri{}anska vjera biti zasnovan za-
pravo na jednom kqu~nom i odlu~uju}em momentu, na obrazovawu. Bek }e u svom 
~uvenom djelu Vizantijski milenijum to dobro primjetiti: „Ono {to se od 
starog sveta stvarno zadr`alo u vizantijskom sredwem veku, to je permanentni 
zahtev za obrazovawem”4. Funkcionisawe obrazovawa u Vizantiji oslikava tu 
novu politi~ku, dru{tvenu i duhovnu stvarnost koja je stvorena harmoni~nom 
sintezom, hri{}anskog u~ewa, jelinskog znawa i rimskog prava. Vizantijski 
kosmopolis }e u duhovnom prostoru, donijeti ujediwewe Evrope od po~etka 
svog postojawa, zahvaquju}i zajedni~kom obrazovawu. Bez vizantijskog nasle|a 
ne bismo mogli da „~itamo vi{e ni Homera, ni tragi~are ni Aristotela, ni 
Pindara ali ni Herodota ili Tukidida”, pi{e u svojoj istoriji kwi`evnosti 
vrijedni wema~ki istra`iva~ Krumbaher krajem pretpro{log vijeka.

Vizantija je svakako bila puno vi{e od jednog pasivnog ~uvara blaga 
starog svijeta. Filosofiju, nauku, pravo, politi~ka teorija, diplomatija, 
muzika, umjetnost i ne mawe va`ne ali zna~ajne umje{nosti kao trgovina i 
lijepo opho|ewe i pona{awe sve su dijelovi jednog predawa koje je Vizantija 
primila, sa~uvala, obogatila i predala evropskom svijetu. Ta predaja traje i 
dan-danas iako je pro{lo bezmalo 550 godina od pada Carigrada, koji se desio 
da vas podsjetim 29. maja 1453. godine. Vizantijska slika je u evropskom svijetu, 
ili boqe re~eno zapadnom svijetu, da se poslu`im tom dana{wom sintagmom 

 
4 Bek Hans Georg, Vizantijski milenijum, Klio, Glas Srpski 1998, 17.
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koja je restriktivna i uvodi limese ondje gdje ne mogu postojati, uvijek bila 
duhovni paspartu bez obzira na razne poku{aje da se taj univerzalni civili-
zacijski, plavi krug, izbri{e ili zatamni. Za to postoje i konkretni istori-
jski razlozi.

Svakako treba imati na umu ~iwenicu da su se tokom cijelog tkz. sred-
wovjekovnog perioda Vizantija i Zapad, otu|ivali i udaqavali postepeno, 
postaju}i dva strana svijeta posebno poslije VIII vijeka. Hri{}ansko cari-
gradsko carstvo bilo je nepoznanica zapadnom ~ovjeku, koji }e lako i cini~no 
re}i kroz usta nikog drugog nego Voltera, da vizantijska istorija predstavqa 
rugobu qudskog duha i da je puna “bezvrijednih spisa, koji ne sadr`e ni{ta 
drugo osim  pompeznih propovjedi i opisa ~udesa”. Danas je sasvim jasno, kako 
je ustvrdio i @ilson u svojoj Istoriji hri{}anske filosofije u sredwem 
vijeku, “da je sve su{tinsko i bitno u istoriji zapadne misli sredweg vijeka 
povezano sa prisustvom li~nosti koje su ili studirale u Gr~koj ili su znale 
gr~ki jezik”.5 ^ak i onda kada su poput krsta{a tokom tkz. IV pohoda umjesto 
osvajawa Jerusalima osvojili i poharali Carigrad 1204, kada su tokom tri 
dana pqa~ki, silovawa i razbojni{tva odnijeli nebrojeno mnogo mo{tiju, 
vrijednih hijerografa, crkvenih posuda i drugih dragocjenosti, vizantijska 
kultura je djelovala trajno i na same razbojnike, otkriv{i im u wihovim 
“humanim intervencijama” jedan za wih fantasti~an svijet visoke kulture i 
civilizacije, koji su kasnije prenjeli u izradi svojih umjetni~kih djela kao 
{to je slu~aj sa Francuzima pa djelom i sa anglosaksoncima. Posebna pri~a 
je svakako prisustvo Vizantinaca u Ju`noj Italiji i Siciliji ili u Veneciji 
koja }e 1170 imati preko 64.000 stanovnika.6 Nije zanemarqiv podatak da je 
u od 7. vijeka prili~an broj papa bio gr~kog ili sirijskog porijekla, wih 13 
ta~nije. Ali ono {to je karakterisalo odnos izme|u Vizantije i zapadnog svi-
jeta, a {to }e i danas biti izra`eno u novoj savremenoj evropskoj konstruk-
ciji, jeste jedan neiskren i imperijalan odnos, pun rivalstva i straha koji je 
Zapad pokazivao. Zadr`a}u va{u pa`wu samo na jednom problemu, na pitawu 
recepcije filosofskih spisa, {to je i moja formalna struka. Tokom ~itave 
svoje bogate i burne istorije Vizantija je, rekli smo, o~uvala bogatstvo jelin-
skog duha, ~uvaju}i najuzvi{enije mjesto za najboqe predstavnike toga duha: 
Platona i Aristotela. [iroka upotreba wihovih spisa i komentara zadr`ala 
se sve do pada Carigrada. Ne postoji ni jedan zna~ajniji crkveni pisac koji ih 
nije koristio ili citirao. Sve to vrijeme, Zapad je ne slu~ajno prenebrega-
vao tu ~iwenicu da bi tek u 12. vijeku i to iz druge i tre}e ruke preko Arapa 
bio upoznat sa dijelom Aristotelovih spisa, i to logi~kih. Taj “muslimanski 
Aristotel” (sintagma nije moja) obojen religioznim ubje|ewima prevodioca 
{to je i prirodno,7 dove{}e dotle da }e upotreba takvog prevoda u duhovnim 
krugovima stvoriti klimu fobije, tako da }e papa na Univerzitetu u Parizu, 
zabraniti upotrebu odre|enih djelova wegovih logi~kih spisa. Poslije }e 

 
5 Gilson E., History of Christian Philosophy in the Middle Ages, New York 1955, 

541.
6 Chandler Τ., Cities of the World, New York 1940, 10.
7 Γιαννακόπουλος Κ.Ι., Βυζαντινή Ανατολή και Λατινική Δύση, Αθήναι ά.έ.Μετάφρασις: 
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natjeran potrebama o~uvawa vjere Dominikanac Toma Akvinski prevesti i 
druga Aristotelova djela. I drugi mawi prevodi, nijesu imali onu univerzal-
nu crtu, civilizacijsku potrebu oboga}ivawa kulture, ve} su se zadr`avali 
na prevodima mawih logi~kih i nau~nih spisa.  Nigdje sve do 17. i 18. vijeka 
ne}ete na}i djela jelinske poezije, istorije ili filosofije humanisti~ke 
orijentacije. Sa recepcijom Platonovih djela i{lo donekle druga~ije. Sve 
do 15 vijeka, uz izuzetak poku{aja Boetija i svetog Avgustina, koji je koristio 
neoplatonske pasa`e, prakti~no nemamo pomena o Platonu. Sve zapravo do 
onoga trenutka kada }e Georgije Gemist Pliton donijeti u Firencu wegova 
djela. Zadivqeni upraviteq Firence }e pomo}i da se osnuje pod rukovodst-
vom ovog vizantijskog filosofa Platonova Akademija, odakle }e se u~ewe i 
Plitonovo i Platonovo brzo ra{iriti i po ostatku Zapadnog svijeta.

I tako malo po malo bogato nasle|e vizantijskog carstva se prenosilo 
br`e ili sporije u sve pore zapadnog u osnovi moramo re}i germansko - latin-
skog kruga (odnosno rimokatoli~ko – protestantskog). Vra}awe tim izvori-
ma, je jedan proces pronala`ewa raskr{}a na kome su se zaplele mnoge perspe-
ktive. Logos i pisti su dva ona kosmopolitska krajeugoana kamena na kojima se 
izgradila duhovna Evropa. Univerzalno kao vje~nost i besmrtnost, kao praksa 
i teorija su neizbrisivo povezani i sa na{im biografijama sa na{im vizan-
tijskim hri{}anskim nasle|em. To je put otkrivawa i osvajawa unutra{wih 
strana na{eg bi}a. I dozvolite da na samom kraju tog kruga uve`em i ja jednu 
porodi~nu istoriju. Kada je moga pretka ~uvenog gr~kog junaka i heroja iz 
bitke na Atini 1829, Vasa Brajovi}a poznatog u gr~koj istoriografiji kao 
Vasosa Mavrovuniotisa, posjetio gr~ki kraq Oton na samrtni~koj posteqi 
(8. juna 1847. se zbio taj susret), upitao ga je da li ima kakvu `equ koji bi on 
mogao da ispuni. “Jedina moja `eqa”, odgovorio mu je ovaj crnogorsko-gr~ki 
ustanik i junak, “da moja djeca do`ive i vide Vas kako ulazite u Carigrad”. Ta 
`eqa u sebi nosi, osim jednog neostvarivog `ala i prometejskog optimizma i 
vjeru u rekonstrukciju jedne istorijske perspektive ~iji smo dio, onaj evrop-
ski i mi gradili, jo{ kako.
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Boris B. Brajovic 
COSMOPOLITISM, THE BYZANTINE PARADIGM

Byzantium has created that universal vision, omnipresent and comprehensive spirit 
of the general and cosmopolitan which enabled the posibility of creating integral world. 
Byzantium was for more than just an indifferent guardian of the treasure of ancient world. 
Philosophy, science, the laws, politics, diplomacy, music, art and not less important but sig-
nificant skills such as trade and the art of polite behaviour are the parts of the unique tradi-
tion which Byzantium adopted, preserved, enriched and passed it on to European world. 
Byzantium continues to enrich European traditions even now, 550 years after the fall of 
Constantinople which took place on 29 May 1453. The image of Byzantium in Euroean 
world, that is to say western world, has always been spiritual support, even thought there 
universal, blue circle of civilization to be erased on darkned.


